was escaping many of the sanctions measures, the managing director of Standard
Bank South West Africa stated in his annual report in February 1987 that “‘doors
are opening for South West Africa” (Windhoek Advertisser).

If South Africa’s major trading partners and particularly Great Britain, the
FRG and the USA, were to support the measures so far adopted by other Western
countries, their impact would be very much greater. But instead, they actively
campaign against sanctions as an instrument of policy. Given these weaknesses, it
is perhaps surprising that these sanctions have had any discernable economic ef-
fect. Much of their impact has in fact been due to the work of voluntary anti-
apartheid groups and other forms of anti-apartheid action by the public in
Western countries. It follows that the economic impact outlined above, together
with the regime’s obvious apprehension of further measures, are vital arguments
for deciding to strengthen and widen sanctions measures.

The apartheid economy is experiencing a profound crisis, which is being rapid-
ly esacerbated by the effects of sanctions measures. These have seriously affected
South Africa’s export earnings, and have emphasised South Africa’s international
isolation, leading to capital outflows and disinvestment. At the same time, the
regime is having to spend increasing sums to maintain its system of racist rule. It
can only do so because of the relatively high gold price, the earnings from which
are currently underpinning the whole economy.

In such a volatile situation, the occurrance of a number of factors would set
the apartheid economy in danger of complete collapse, or at the very least ter-
minal disequilibrium. Such factors include a drop in the price of gold, a significant
rise in the price of crude oil, action by the banks to secure the faster repayment
of loans, the refusal of banks to roll-over loans outside the standstill arrangements,
etc.

All the evidence therefore demonstrates that the limited measures already
adopted are beginning to bite on the apartheid economy. Since it is evident for all
to see that the apartheid regime is neither going to agree to the implementation of
tze UN Plan for the Independence of Namibia nor dismantle the system of apart-
heid itself voluntarily, it is essential that pressures against the Pretoria regime are
intensified. At present the burden of these pressure is borne by the people of
South Africa and Namibia as well as the Frontline States. If the international
community wishes to reduce their agony and suffering then it must acceptan in-
creased burden itself by applying effective pressures. Those who refuse to act are
accomplices in the crime of apartheid.

British Anti Apartheid Movement, 13 Mandela Street, London NW1, Great Britain
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Andreas Novy
DIE ARMEN MUSSEN MASSTAB SEIN:
Theorie und Praxis der kirchlichen Basisgemeinden in Brasilien

,Wie lassen sich Evangelium und Befreiung der Unterdriickten miteinander ver-
binden? Wie lassen sich christliche Liebe und der hemmungslose Klassenkampf
den wir erleben, miteinander vereinbaren? Wie kann das Christentum dazu beitrat
gen, vor dem Hintergrund asymmetrischer Beziehungen zwischen reichen und ar-
me:1 ;_.'a'ndern die internationale Ungerechtigkeit zu Gberwinden?’ (L. Boff 1982,
“h

Diese Fragestellungen scheinen besser in ein Religionsbuch als in ein entwick-
lungspolitisches Journal zu passen. Und doch war es diese Frage, die sich Christen
in Brasilien in ihrem Kampf gegen Ungerechtigkeit stellten und die am Beginn
einer Bewegung stand, die die brasilianische Gesellschaft in den letzten Jahren mit-
gestaltet hat, , The best and no doubt most important case (of grassroots initia-
tives; A. N.) is that of Brazil with its Catholic grassroots movement known as
communidades Ecclesiasticas de Base (CEB). These Comunidades multiplied in the
seventies and played a significant role in the eventual ,opening’ (abertura) of the
Brazilian political system and in the partial return of that country to pluralist
forms.” (Hirschman 1984, S. 99)

Die Religion ist ein Phanomen, mit dem sich Sozialwissenschaftler schwer tun,
und zwar v.a. dann, wenn diese heute noch gesellschaftlich relevant wird. Zu tief
verankert ist in unserer aufgeklarten Welt die Vorstellung des Absterbens der Reli-
gion. Gerade in letzter Zeit haben jedoch iiber die ganze Welt verstreut verschie-
denste Religionen die Unterdriickten angezogen. Dies nicht nur als ,,Geist geist-
loser Zustdnde”, sondern durchaus auch als Waffe im Befreiungskampf (iran
Nicaragua, Sri Lanka). '

Um religiose Bewegungen zu verstehen, reicht es nicht aus, nur behavioristisch
zu beschreiben, was sie tun, sondern man mulB die Interpretationen dieses Han-
delns mitberiicksichtigen. Auch wenn es eine Tatsache ist, daR wir die Wirklichkeit
nur deutend wahrnehmen, so ist diese Tatsache in der Religion besonders augen-
scheinlich. ,,Wir haben Angst vor der Religion, weil sie deutet, statt nur wahrzu-
nehmen. Sie konstatiert nicht Hungernde, sondern deutet sie als unsere Briider
die wir verhungern lassen.”” (Solle 1986, S. 37) '

Von religiosen Fundamentalisten unterscheiden sich die Kirchlichen Basisge-
meinden (KBG) grundlegend, da sie ihre Theerie und Praxis nicht absolut setzen
und die Autonomie der Wissenschaft anerkennen. Die tolerante Haltung gegeniiber
anderen Gruppen erlaubt es, mit diesen Biindnisse zu schlieBen; die Anerkennung
der Wissenschaft als gleichberechtigte Partnerin durch die Theologie der Befreiung
(TdB) erlaubt es, beide zu vergleichen und gegenseitig zu bereichern, was auch die
Aufgabe dieses Artikels sein wird.
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Zwei Anliegen durchziehen diese gesamte Arbeit: Erstens mochte ich die Theo-
rie und Praxis der KBG und die gesellschaftliche Realitat, innerhalb derer sich die-
se entwickelt haben, verstandlich machen. Zweitens versuche ich, einen Beitrag zu
einer nichtfunktionalistischen kritischen Sozialwissenschaft zu leisten, die die Pro-
zesse der Unterdriickung und Befreiung besser verstehen hilft.

Im ersten Kapitel beschreibe ich deshalb die brasilianische Gesellschaft, wie sie
die KBG erleben. Es geht mir dabei in erster Linie um die Betonung des konflikti-
ven Charakters dieser Gesellschaft. Diese — wenn auch oberfldchliche — Kurzbe-
schreibung der brasilianischen Gesellschaft, ihres Wirtschaftssystems und der
Macht des Militérs bildet die Grundlage fiir Kapitel 2, in dem die Macht der KBG
dargestellt wird. In Kapitel 3 wird die TdB als Reflexion dieser Praxis eingefiihrt.
Dieser Gang der Argumentation entspricht der Verursachungskette in der Realitat:
Ohne Ungerechtigkeit gidbe es keine KBG, ohne KBG gébe es keine TdB! In Kapi-
tel 4 versuche ich, verallgemeinerbare Schliisse aus diesen konkreten Erfahrungen
zu ziehen. Diese Verallgemeinerungen unterscheiden sich von den gangigen univer-
salen Theorien dadurch, daB sie die Bedeutung des Kontexts, der unterschiedli-
chen lokalen Bedingungen fiir das soziale Handeln und die Reproduktion und Ver-
dnderung von Strukturen betonen.

1. Die Armen sind der Brennstoff des Produktionsprozesses

Die KBG sind als Antwort auf die Herausforderung, welche Ungerechtigkeit
und Unterdriickung fiir viele Christen darstellen, entstanden und ihrer Gesell-
schaftsanalyse liegt eine ethische Option fir die Armen und Unterdriickten und
die Teilnahme an deren Befreiungskampf zugrunde. Wenn man sich daher nicht
darauf einlat zu sehen, daB die ,,Armen der Brennstoff des Produktionsprozes-
ses” (Darcy Ribeiro) sind, daR die brasilianische Entwicklung erkauft ist durch
Hunger und Leid der ausgebeuteten Mehrheit, dann kann man nicht verstehen,
was die KBG sind, was sie wollen und tun!

1.1. Das Auftauchen des Volkes

Kardinal Lorscheider aus Fortaleza bezeichnete als die zentrale Herausforde-
rung der TdB in Brasilien den Kampf gegen Fatalismus und Paternalismus. Die Un-
terdriickten haben ihre Unterdriickung so verinnerlicht, daB sie diese als schicksals-
haft und daher unverénderlich ansehen. ,,Der Onkel Tom ist kein Unaufgeklarter,
sondern ein ,Besessener’ im biblischen Sinn des Wortes ... Exorzismus, radikale Be-
freiungserfahrungen sind ndtig, bevor die Information, Aufklarung, Organisation
zur Selbstbefreiung méglich werden.” (Lange 1984, S. 11)

Fiir die Eliten andererseits war die Masse der Bevolkerung immer verachtens-
wert; im besten Fall Objekt des Paternalismus. ,Je &mer ein Land ist und je
niedriger der Lebensstandard der unteren Volksschichten, desto gréRer ist der
Druck auf die oberen Schichten, die unteren als vulgér, minderwertig, sogar unter

58

der menschlichen Gesellschaft stehend, zu behandeln. Der krasse Unterschied im
Lebensstil zwischen jenen an der Spitze und jenen am untersten Ende macht dies
psychologisch notwendig.” (Lipset, zitiert nach Freire 1983, S. 37)

1889 wurde in Brasilien die Sklaverei abgeschafft und 1930 mit der Machtiiber-
nahme Vargas spricht man vom ,, Auftauchen des Vol kes in der Geschichte® was
bedeutet, dal der Masse der Bevolkerung erstmals das Gefiihl ihrer Bedeutun'g ge-
geben und sie in ein nationales entwicklungspolitisches Biindnis aller Gesellschafts-
schichten integriert wurde.

In der brasilianischen Alltagssprache bezeichnet .Volk™ nur selten die Ethnie
oder Nation (,ethnos”), sondern meistens die Gesamtheit der untergeordneten
und unterdriickten Klassen und Gruppen (,,plebs”). Diese Bedeutung von Volk
gleicht im wesentlichen der der ~Armen”, die ich weiter unten darlegen werde
(Rottlander 1986). Es ist das historische Verdienst des Populismus, diese kollek-
tive Identitdt des Volkes begriindet zu haben. '

Erst in den neuen Volksbewegungen jedoch wird das Volk zum Subjekt, das
selbst handelt, ohne von den Machtigen manipuliert zu werden, denn letztere ’wer-
den — dgutlicher als im Populismus — als Gegner gesehen. Die Volksbewegungen —
oder soziale Bewegungen (Frank/Fuentes 1987) — entstanden in den 50er Jahren
und umfassen u.a. die Erziehungsbewegung, die Landarbeiterbewegung, die Ge-
werkschaften und die verschiedenen Nachbarschaftsgruppen. ,,Die Basi;gruppen
dgs Volkes, unter denen die KBG eine hervorragende Stellung einnehmen, wirken
wie I_<ata|ysatoren, die Teile der Masse zu einem kollektiven Handeln antre’iben 50
Saﬁdlr; dies:rn ProzeB die Masse zu einem organisierten Volk werden kann .. 'Es

andelt sich hier also um einen ProzeR der poljti i '
e o Ol ot & e politischen Selbsterziehung des Vol-

T??s.éch!ich gelang es Anfang der 60er Jahre, groRe Teile der Unterdriickten zu
mobilisieren. In einzelnen Bundesstaaten hitten sich durch die Alphabetisierungs-
kanjpagnen die Zahl der Wahlberechtigten verdoppelt (Freire 1983). Jedoch unter-
schatzten die Volksbewegungen die Macht des hegemonialen Blockes. ,.Drei Wo-
chen vor seinem Sturz, in einem Klima linkspopulistischer Agitation, hatte
Goulart (der damalige Prisident, A. N.) ein Plebiszit mit 82 % der Stimmer; (1) ge-
gen die rechten Pressionen des Militérs fiir sich entscheiden konnen. Es war j;eder—
mannﬂbewul&t, dal eine Fortsetzung der Regierung Goulart die Interessen der
assozilerten Eliten in héchstem MaRe gefihrdete.” (Wéhicke 1981 S. 122) Der
Ml!ltérputsch 1964 muR als letzter Ausweg der dominanten geseilschaftlichen
Kréfte verstanden werden, ihre Machtposition zu behaupten.

Nachdem die Militars die Vol ksbewegungen zerschlagen hatten, dauerte es bis
1978, bis sich mit dem ersten grofen Metallarbeiterstreik der Protest der zivilen
Gesellschaft wieder regte. Die Mobilisierung von Millionen Menschen zur Durch-
setzung der Forderung nach der Direktwah! des Présidenten zeigt, daR die autono-
men Volksbewegungen ihre Sprengkraft wiedererlangt haben. '
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1.2. Dependencia

Ich gehe von der Grundiiberzeugung aus, daR der Entwicklungsweg eines Lan-
des nicht vorgegeben ist. Hohe Wachstumsraten, die Diversifikation der Produk-
tion, der Einstieg in immer kompliziertere Produktionssparten (z.B. Atomenergie)
beweist nicht die Theorien deterministischer Héherentwicklung Rostowscher oder
marxistischer Pragung. Genauso wenig belegen die immer raffinierteren Methoden
der Herrschaftsausiibung durch das Finanz- und Produktivkapital die zwangslaufi-
ge ,,Entwicklung der Unterentwicklung”. Vielmehr mul der Entwicklungsprozel
als ein Aufeinanderprallen von gesellschaftlichen Gruppen gesehen werden und
kann nur durch eine Analyse der Klassengegensatze bzw, -allianzen auf nationaler
bzw. internationaler Ebene verstanden werden (Cardoso/Faletto 1976; Chilcote/
Johnson 1983).

Die massive Kritik hat die Dependenztheorie in groRe Verlegenheit gebracht
(Chilcote 1984; Chilcote/Johnson 1983) und der Wert ihrer Kategorien ,,Zentrum
— Peripherie” scheint mir heute vorwiegend ein heuristischer. Da es aber an einer
Theorie mangelt, die die offensichtlichen Verarmungsprozesse verstandlich macht,
mochte ich im folgenden — ohne Anspruch auf Vollstandigkeit oder tiefe Einsicht
in die Zusammenhange — Brasilien als peripherkapitalistische Okonomie beschrej-
ben.
Nach Schatzungen der Weltbank sind 27 % der Bevolkerung (iiber 30 Millionen)
als absolut arm zu bezeichnen. Altimir errechnete, daR 25 % der Bevélkerung un-
ter der Hungergrenze und 49 % unter der Armutsgrenze leben. Trotz aller Willkiir-
lichkeit der Armutskriterien kann man festhalten: Ein Viertel/ bis zur Hilfte der
Bevdlkerung lebt in menschenunwiirdigen Verhéltnissen, weshalb die Armut nicht
auf ein bloRes Verteilungsproblem reduziert werden kann (Nohlen 1982). Dies ist
auch deshalb einsichtig, weil sich das Problem der Armut durch eine florierende
Wirtschaft nicht I6ste, sondern nur verschirfte. Die Folge ist eine der weltweit un-
gerechtesten Einkommensverteilungen mit einem Anteil von 58,7 % am BIP der
reichsten 10 % gegeniiber 27,9 % fiir 80 % der Bevdlkerung (Nohlen/Nuscheler
1982, S. 75)1 ,,If we examine the 1970 — BO period, we see that average producti-
vity increased by 70 per cent, while the average real wage grew by only fifty per
cent and the minimum wage stagnated. This stagnation in the minimum wage was
responsible for the relatively slow rate of growth of the average wage, because
wages at the top end of the scale grew even more quickly than average productivi-
ty. All this helped to increase social inequalities in the country.” (Furtado 1984,
S. 620)

Die Erndhrungssituation ist ebenfalls trist. , Bei Zugrundelegung des FAO/
WHO-Standards fiir den Mindestkalorienbedarf (Pro-Kopf-Bedarf von 2242 Kalo-
rien) erreichte in den siebziger Jahren nur 1/3 der Bevélkerung diesen Standard.
50 % weisen ein Kaloriendefizit von 400 Kalorien pro Tag und 17 % ein noch
groReres Defizit auf, wobei letzteres zu einer schwerwiegenden Unterernihrung
fiihrt,” (Zenk 1982, S. 168 f.)

Die explodierende Verschuldung hat eine Reihe von Ursachen (Gothner 1986,
Goncalves 1985): Seit der Offnung der Mérkte fiir das internationale Kapital 1955
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militdrische Maschinerie ist ein Staat im Staate. Eine zivile Aufsicht in der Person
eines Verteidigungsministers ware ein Kriegsfall fiir Brasiliens Militar.” (Cordelier
1987) Diese Machtsteflung des Mllitars integriert Brasilien in den westlichen Block
und wird gegeniiber gesellschaftsverdndernden Gruppen wie die KBG als Rute im
Fenster verwendet. Bei zu weitgehenden Reformen, so die fiir alle verstandliche
Drohung, sind die Militdrs wieder bereit, ,,die christliche und westliche Zivilisation
zu schiitzen®, wie sie es schon 1964 taten.

2. Kirchliche Basisgemeinden als Grundschulen des Befreiungskampfes

2.1. Kirchliche Basisgemeinden und gesellschaftliches Umfeld

Die Verdnderungen innerhalb der brasilianischen Kirche kann man ohne weite-
res als bahnbrechend ansehen. Erstmals in der Geschichte ist der Teil der Kirche,
der sich mit den Armen solidarisiert, ein entscheidender innerkirchlicher Macht-
faktor. Eine Kirche der Armen, verstanden als sozial engagierte Bischofe, Priester,
Laien und Gemeinschaften, gab es seit der Eroberung Brasiliens. Aber erst das
Auftauchen des Volkes im Laufe dieses Jahrhunderts ermdéglichte es diesen
Christen, das Bild der gesamten Kirche zu prégen.

Vier Jahrhunderte bildete das Patronat, das Biindnis von Schwert und Kreuz,
von weltlicher und geistlicher Macht, die Grundlage kirchlichen Handelns. Dies er-
klart, warum Kolonialisierung und Missionierung immer Hand in Hand gingen und
die Christianisierung oft in einer nekrophilen Sammlung von Seelen bestand.
Das Anwachsen des Biirgertums filhrte zu einer zweiten Form des Christen-
tums, das sich zwar der modernen Welt gegeniiber aufgeschlossen zeigt, dessen Ein-
stellung dem Volk gegeniiber aber weiterhin durch Paternalismus gekennzeichnet
ist.
Diesen Modellen der Kirche, die durch die hierarchisch-elitire Gesellschafts-
struktur geprdgt sind, steht das Modell der Volkskirche gegeniiber. Fiir den be-
kanntesten Martyrer dieser Kirche der Armen, dem Erzbischof von El Salvador,
Oscar Romero, sind ,,die Armen das Kriterium, von dem her die Kirche ihre
Option zu treffen hat. Der Standpunkt der Armen mufR der Standpunkt der Kir-
che sein’’ (Girardi 1986, S. 148).

Da die Autonomie der Kirche gegeniiber der Gesellschaft nur relativ ist (C. Boff
1984), ist das Projekt einer Volkskirche gekoppelt an das Auftauchen des Volkes
im Populismus und den neuen Volksbewegungen. Die Aufbruchsstimmung wiéh-
rend der 50er und beginnenden 60er Jahre war die Geburtsstunde der KBG. War
das Volk bis zum Militérputsch in Gewerkschaften und Erziehungsprogrammen
organisiert, so wurden durch die dulere Repression ,,die Basisgemeinschaften auf
sich selbst zuriickverwiesen” (Hartmann 1980, S. 63). ,,Auf der Suche nach neuen
Wegen gesellschaftlicher Organisation und Partizipation fanden die Volksklassen in
der Kirche, die sich in der Volkspastoral engagierte, einen bevorzugten Raum, um
ihre Krafte wieder auszubilden.” (Betto 1987, S. 166) In den Jahren der Militar-
diktatur wurde die Kirche zum einzigen legalen Raum oppositioneller Betatigung.
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kein Grund zu seiner Befreiung ... Fiir (Freire, A. N.) gibt es keine Marginalitat,
sondern nur Marginalisierung, das An-die-Wand-Gedriickt-Werden ... der Raub an
der Sprache, die Zerstérung der kulturellen Identitat der Unterdriickten® (Lange
1982, S. 20, 10).

Die Bedeutung der KBG als Kontrastgesellschaften (Biichele 1987), in denen
Elemente einer befreiten Gesellschaft vorweggenommen werden, darf nicht unter-
schatzt werden. So wird in den KBG das Redemonopol der Experten gebrochen
und eine Gemeinschaft freier und gleicher Menschen gelebt. ,.In Joao Pessoa (bei
einem Treffen von KBG, A. N.) kam es zu einem in der annshernd 480jahrigen
Landes- und Kirchengeschichte Brasiliens noch nie dagewesenen Ereignis: Das
Volk ergriff das Wort. Bis dahin war das Wort immer Monopol eines kirchlichen
Expertenstabes von Katecheten, Priestern und Bischofen gewesen, wihrend das
Volk nichts weiter als Reproduzenten der Rede anderer ... war.” (L. Boff 1982,
S. 108) Auch die Stellung der Frau éndert sich grundlegend. Fiir die vom Mann-
lichkeitswahn besessene brasilianische Gesellschaft stellt es eine bedeutende Be-
freiungstat dar, wenn Frauen Gemeindeleiterinnen werden und tief verwurzelte
patriarchalische Herrschaftsformen nicht mehr geduldet werden. Die Glaubwiirdig-
keit dieser neuen Praxis der KBG wird in Zukunft wesentlich davon abhéngen, ob
die Kirche ihr repressives sexuelles Rollenverstédndnis aufgibt.

In diesen kommunikativen Gemeinschaften gewinnen somit die Armen ihre
Wiirde als Menschen zuriick und beginnen, die Unterdriickungsstrukturen, die tief
in ihre eigene Psyche hineinreichen, zu iiberwinden und ihre Identitéat als Mitglie-
der der unterdriickten Klassen zu finden. ,,Die Gefahr besteht in der Totalisierung
ad intra, nach innen ... Man kann seine Freiheit auch im Gefangnis haben: Die
Mauern lassen sich ohnehin nicht niederreiBen, also kommt es darauf an, sich ir-
gendwie mit dem Leben zu arrangieren.” (L. Boff 1985, S. 237) Der GroBteil der
KBG ist sich dieser Gefahr bewuRt und sieht sich deshalb als Teil der Volksbewe-
gungen, die die Mauern der Unterdriickung niederreiRen und ein neues, offenes
Haus aufbauen wollen, in dem alle Brasilianer Platz haben.

2.3. Die Befreiung ist bedroht

Die , Affire Boff” hat gezeigt, auf welch ungesichertem Boden sich die Kirche
der Armen bewegt (vgl. Orientierung 1984, Nr. 9, 15/16 und 18). Die hierarchische
Sturktur der katholischen Kirche, die treffend mit derjenigen der KPdSU vergli-
chen wird (L. Boff 1985), gibt dem Vatikan die Maglichkeit, iiber Bischofsernen-
nungen die Mehrheitsverhaltnisse in den nationalen Bischofskonferenzen umzu-
drehen. Die Ernennung von konservativen Bischdfen ohne das Wissen und gegen
den Willen der Ortskirche, wie in Osterreich die Ernennung von Groer und Krenn,
geschieht in der Kirche Lateinamerikas haufig. Die brasilianische Bischofskonfe-
renz, die groBte nationale Bischofskonferenz der katholischen Kirche mit rund
300 Bischdfen, ist eine der letzten, die mehrheitlich die KBG und die TdB fordert.

Weiters kann der Vatikan durch die Verurteilung der TdB die theoretische Ar-
beit der Kirche der Armen schwéchen. Der Streit um die TdB (Rottléander 1986;
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Venetz 198&?) hat jedoch eines gezeigt: Die zahlenmaRige Dominanz der Kir-
chen de( Dritten Welt — um das Jahr 2000 sollen die Halfte der Katholiken
aus _Latemameri ka kommen — wirkt sich auch auf die Machtverhiltnisse im
Vattkgn aus,_die nicht so monolithisch sind, wie oft angenommen wird. Die
Ortskirchen in der Dritten Welt sind tendenziell sozial fortschrittlicher .wes-
hal_b der Paptst vor klaren Entscheidungen gegen die TdB zurijckschrecl'(t Er
WeI‘B, daR mit dem Verlust der sozial engagierten Christen die Legitimati(;ns~
basis der katholischen Kirche in der gesamten Dritten Welt verloren ginge

‘ Von der Entscheidung, die der Vatikan letztendlich treffen wird hé-n t
die Z.ukunft der KBG auf jeden Fall wesentlich ab. Und auch fiir m'ich isgc
,,ghrlich gesagt, ganz unentschieden, wie der ProzeR weiterlaufen wird Dir;
Kirche hat in der Geschichte schon die Erfahrung gemacht, daR sie die; Ar-
men yerloren hat: sie hat die armen Bauern, die Arbeiter im letzten Jahrhun-
de_rt in E_uropa verloren, und es kénnte sein, daR sie auch die Armen in La-
teinamerika verliert, was fiir die Kirche natiirlich ein groBer Verlust wére
und wa§ auch fiir die Armen ein groRer Verlust ware, weil die Armen das
Evangelium brauchen, um weiterzuleben, um fiir die Befreiung zu kdmpfen”
(Castillo, zitiert nach Rottlander 1986, S. 17). P

3. Fiir die Armen — gegen die Armut
3.1. Theologie der Befreiung: Die Vernunft im Dienste der Armen

Die Befre.iungstheoIOgen sind zumeist gut ausgebildete Experten, die in
Et_Jropa stud|!ert haben. Dort lernten sie die groBen theologischen und'sozial-
wissenschaftlichen Theorien. Nach Brasilien zuriickgekehrt haben sie sich
vom unsagbaren Elend ergreifen lassen und ihr Wissen in den Dienst der Ar-
men ges_tellt. Sie haben eine ethische und politische Entscheidung fiir die
L_Jnterdnickten getroffen, weshalb sie Rationalitat immer daran messen. ob
sie den Armen niitzt. Aus diesem Grund kénnen sie nicht langer eine Wis;'en-
schaft vom Schreibtisch aus treiben. Sie wissen, daR der Ort, an dem man
Ieb?, den Ort, von dem aus man denkt, bestimmt. Es macht‘ einen Unter-
sch_xed, o.b man in einem Slum oder einem erzbischéflichen Palais Theologie
treibt. Die Befreiungstheologen setzen ihre Vernunft bewuft in den Dier?st
de'r KBG und praktizieren ein Modell der Lebensgemeinschaft (In karnation)
,,f:llner organischen und sogar physischen Teilnahme an der Existenz der so:
igsij sc_;rzl;‘?)?n und Klassen”, mit denen man sich solidarisiert (C. Boff
) Es war die Hoffnung der Aufklarung, daR sich der Verstand von der Welt
in der man lebt, 16sen kann. Das Modell der Lebensgemeinschaft stellt an
die eur_opalscha_' Sozialwissenschaft die Frage, ob unsere Theorien nicht
au_ch die angepaRte Zufriedenheit der europiischen Intellektuellen wider-
spiegeln. Ob wir harmonisierende Theorien vertreten, weil wir — hier in
Europa — mit dem status quo recht gut leben kénnen. Ob wir uns auf das
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Postulat der Wertfreiheit stiitzen, weil wir die personlichen Konflikte, die
eine Wissenschaft, die auch Werte und Ziele zum Gegenstand hat, mit sich
brachte, fiirchten.

Die TdB interpretiert mittels ihrer abstrakten Konzepte die konkreten
lokalen Erfahrungen der KBG. ,,The theorist can use abstractions to under-
stand the concrete. Although the (lay;person) refer to objects which are
concrete, they rarely understand them concretely. So while the lay-person'’s
consciousness is probably more influenced by local circumstances, theorists
have more conceptual resources for understanding those circumstances, pro-
vided they take into account the difference that form makes.” (Sayer 1985,
S. 65) Dazu ist es notwendig, dal sie zuerst zuhdren statt zu belehren. ,,Man
kann sich heute in Lateinamerika kaum noch vorstellen, daR jemand, der
sich ,Theologe’ nennt, zu einer Basisgemeinde kommt, um sie zu belehren,
zu leiten oder an ihrer Stelle zu denken.” (C. Boff 1981, S. 323) Theologi-
sieren ist in den KBG ein kollektiver ProzeR. Die Erfahrungen und Interpre-
tationen des einfachen Volkes ernst zu nehmen und gleichzeitig im Dialog
durch das Wissen der Experten zu bereichern, ist die Kunst der TdB.

Sie versucht also, das oft verborgene Wissen dieser Menschen zu entdek-
ken. ,,Wir miissen die Massen das in Klarheit lehren, was wir von ihnen in
konfuser Form empfangen haben.” (Mao, zitiert nach Freire 1984, S. 76)
Die TdB sieht ihre Aufgabe darin, ,,das Wort der stammelnden Gemeinschaft
der Glaubigen zu artikulieren’ (C. Boff 1984, S. 100). Man kann sie als das
kritische Nachdenken der Mitglieder der KBG und der politisch engagierten
Christen iiber ihre Befreiungspraxis im Lichte des Evangeliums definieren.
Ohne KBG gébe es somit keine TdB!

Die TdB ist sich bewuf3t, daR ihre Theologie — so wie alle Theologien und
alle Wissenschaft iiberhaupt — eine kontextuelle ist, die nur fir eine be-
stimmte Raum-Zeit, ndmlich das heutige Lateinamerika, gilt. |hr Wahrheits-
anspruch ist beschrankt, da sie sich als eine Regionalsprache versteht. An
ihrem Beginn steht die Analyse des abhidngigen Kapitalismus, der die Mehr-
heit der Bevdlkerung unterdriickt (= Sehen). Im Unterschied zum ,,Khome-
niismus” (Biichele 1987) vieler Theologien nimmt die TdB die Sozialwissen-
schaften ernst. Erst in einem zweiten Schritt werden deren Analysen im
Lichte des Evangeliums gedeutet (= Urteilen) und konkrete Befreiungsschrit-
te iiberlegt (= Handeln). Diesen klassischen Dreischritt Sehen — Urteilen —
Handeln mochte ich nun an den beiden Grundbegriffen der TdBverdeutlichen.

3.2, Entscheidung fiir die Armen

Das unsagbare AusmaR der Armut in Brasilien ist der Hintergrund, ohne
den die TdB unverstandlich bleibt. Zu all der menschlichen Empé&rung gegen
diese Ungerechtigkeit (= Sehen) tritt nun eine spezifisch christliche Erfah-
rung (= Urteilen): Die, denen vom herrschenden System das Recht auf Le-
ben verweigert wird; die, die wie Tiere behandelt werden und sich selbst als
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Untermenschen anseh ie, di
en; die, die an allem Man el leiden, si
' eide i
EJ;‘ fmch mehr: In den geschundenen Gesichtegn di e e
Wir:{sti;n Jesu§. JeSLfs selbstﬂ offenbart sich ihnen in diesen Mitmenschen: der A
sl ar:}er(ls:ta: f\;chen l:;‘ur Gott. Der Dienst an den ,.geringsten Br’iidgn"rri:i
» .N. der Dienst an d i '

s il en Armen wird zum bevorzugten Ort des Got-
tic"gmfsﬂer céfr]r:s:iche Interpretation ist der Ausgangspunkt der Entscheidung (O

1e Armen und gegen die Armut. Einerseits wird die materiellengrmSt-

sein und mit ih_nen fiir ihre Befreiung zu kdmpfen (= Handeln)
Mitltnider kPrixls der Kirche bedeutet dies, daR die '
elpunkt kirchlichen Handelns stehen und d i
r B alle kirchlich i
vom Gesichtspunkt der Armen aus b i - Sl EntschEIdungen
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3.3. Ganzheritliche Befreiung
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; g als Befreiung aller Mensche
: € ; n und
is;hglelr:nd:tr Zweite Schlussell':egnff in der TdB. Das Konzept derdeng?rlziﬁ: l\ﬂe.ﬂ-
Begriffg Dsie zB ezfur.technokratischen ~Entwicklung” auch ein zent;"aler bibiigchm
benSerI;:bnis desr\i;u’lg a:;s dem Sklavenhaus Agypten ist das grundlegende Gfaf:r
ense olkes Israel. Der Exodus als eschichtli i :
wird dn dch=:jr IdB zum Paradigma ihrer gesamten gl'heologi:whe e
wo}h ;esehznwe s;fach: ,Ict_l hE.I-bE c!as Elend meines Volkes, das in Agypten ist
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: ¢ J9, el-
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it Kant ng ist Freiheit und Subjekt-Blei :

Mund|gke|t das |deal des Biirgers. Das Ziel der entreé:::tfielben al's et

;quekneue Gesellschaf.t: das Subjekt-Werden als gleichzeiti
uckung und zur aktiven Mitgestaltung des eigenen Lebens
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4. ,,Befreiung der Armen” als Leitbild einer kritischen Sozialwissenschaft

In diesem Kapitel sollen aus den Erfahrungen der KBG Lehren fiir die Sozial-
wissenschaften gezogen werden. Es geht mir darum zu verstehen, was die KBG
tun, warum sie es tun, warum sie erfolgreich sind, wo sie versagen, ... kurz, es geht
mir um eine Theorie der Praxis der KBG.

Die Begriffe ,,Befreiung” und ,,Arme” sind zentrale theologische Begriffe, die
in einem Kontext der Unterdriickung, insbesondere in der Dritten Welt, aber auch
bei uns, auch Schliisselbegriffe einer kritischen Sozialwissenschaft sein kénnten.
,,Befreiung der Armen’ stellt den Kampf gegen ungerechte Strukturen durch das
Handeln von Menschen in den Mittelpunkt. Ohne die raum-zeitliche Einmaligkeit
der KBG zu leugnen, lassen sich somit durchaus Verallgemeinerungen fiir eine
Theorie der Praxis der Unterdriickten gewinnen, welche ihrerseits wesentliche Be-
standteile einer kritischen Sozialwissenschaft sind, einer Theorie im Dienste der
Unterdriickten.

Insofern diese Theorie die strukturellenBeschrinkungen der Handlungsmdaglich-
keiten der Unterdriickten beriicksichtigen muB, ist das Verhiltnis von Struktur
und Handeln ein durchgéngiges Thema dieses Kapitels. Standen bis vor kurzem
Strukturtheorien auf der Makroebene und Theorien individuellen und gemein-
schaftlichen Handelns auf der Mikroebene unverbunden nebeneinander, so ist in
den letzten Jahren einiges in Bewegung geraten. Die Theorie der Strukturierung
(Giddens 1985) hat gezeigt, daR weder das Wesen der Strukturen ohne Beriicksich-
tigung des Handelns noch dasjenige des Handelns ohne entsprechende Berlicksich-
tigung der Strukturen erfalt werden kann. ,lt has been said that structure is
enabling as well as limiting to human action; it might just as well be said that
agency is enabling as well as limiting to structure.” (Walker 1985, S. 187)

Dieses Kapitel unterscheidet sich von den vorangegangenen dadurch, daR ich
die Ansatze der TdB nicht nur wiedergebe, sondern auch einer Kritik unterziehe.
Diese besteht im wesentlichen darin, daR die TdB tendenziell gegeniiber marxisti-
schen Theorien unkritischer ist als eine groRe Zahl marxistischer Sozialwissen-
schaaftler in Europa. Diese stellen an die TdB kritische Anfragen, denn die KBG
sind in ihrer Praxis in der Aufhebung des Marxismus weiter als die Theoretiker die-
ser Praxis. So konzentriert sich die Kritik am Marxismus auf den dialektischen
Materialismus. In der Sozialwissenschaft stiitzt sich die TdB jedoch auf marxisti-
sche Analysen, die weiter auf der Basis-Uberbau-Theorie beruhen. Dies ist umso
verwunderlicher, als die KBG tagtaglich die Bedeutung der Kultur, von Erziehung
und Sozialisierung fiir die Praxis der Befreiung vorleben. Im folgenden maochte ich
daher vor allem von der kreativen Praxis der KBG ausgehend das Verstandnis zen-
traler theoretischer Probleme vertiefen.

4.1. Wie bilden sich Préferenzen und Interessen?

,,Among liberalism’s enduring contributions is its rich conception of individual
action.” (Bowles/Gintis 1986, S. 121) In der Tat hilft uns die liberale Theorie zu
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verstehen, wie sich Individuen entscheiden. Sie untersterlt jedoch, daR Praferen
und Interessen gegeben sind. ,,But liberalism is silent on how pe'ople might geﬁg
be wl"l‘at they' want to be, and how they might get to want what they want to
wan_t. ' (op. cit., S. 125) DaR es gesellschaftliche Rahmenbedingungen gibt, die di
lfrelhelt zu handeln einschrénken, ist fiir den Liberalismus zweitrangig ’Liberae—
lism - makes agency and article of faith rather than an object of c.o:t' i
attention and concern.’”” (Sandel, op. cit., S. 90) S
_ In Sier funktionalistischen Spielart des Marxismus auf der anderen Seite redu-
ziert sich Handeln auf das der jeweiligen Charaktermaske entsprechende Rollen-
verhalte_n. Aus der Klasse-an-sich wird durch das Erkennen der objektiven Inter-
essen eine Kl.asse-fiir-sich. Wahre, objektive Interessen sind einzig Klasseninter-
?ssen. .1t is simply assumed that individual action is either an expression of class
u?terest or of ,false consciousness’, and the problem of choice disappears.” (o
clt.,.S'. ?1) It is little wonder, then, that Marxism has no adequate the.or D];
,pD|I1§lCS an'd that there is still little idea, either of how the process of class ty .
turat:pn ... in the realm of practices takes place ... or how class awareness an; rIuC-
consciousness are constituted.” (Thrift 1983, S. 36) o
Sowohl! Liberalismus als auch Marxismus sehen somit Praferenzen und Inter-
essen als gegepen an. Diese ,,black-box"*-Erklarungen erscheinen mir aus mehreren
Grunde_n als nicht zufriedenstellend. Zum einen gibt es eine Dialektik zwischen rB
vyu&_ts_em und Handeln. ,,In both cases that which is held to determine behavie-
(md:wdu_al preferepces, group interests) is shown to be at least in part the produﬁi
ao;‘t!:ehavluor..... Actlgn exprgsses identity and influences personal development; but
151|<)m also is identity and is personal development.” (Bowles/Gintis 1986, S. '149,
?weitens, .Personality is a constant process of ,int isation’ i iori
Sfa'flon' of social relations.” (Thrift 1983, S. 43) Erzie'hu:;nzlfgtallcl’;‘er:;ir;ler:'tggo'r;:
llsrer.ung, formt die Praferenzen der Menschen, aufgrund c'ierer sie sich spater ez It
::Em;; \gerdzn. Die Sozialisierung als ProzeR der Herrschaft und des Widerstannds-
i : %
b Ei:;erézi\:siec:;:ndung von Interessen und Préferenzen eine zentrale
In c‘I’er KBG hat die Personlichkeitsentwicklung, d.h. die Bildung von ,Préfe-
renzen” und :,lnteressen", einen privilegierten Stellenwert. Die BewuBts;insbil-
dqu als _beﬂ:e:ende Bildungsarbeit und ganzheitliche Erziehung ist nicht Indoktri-
nat_lon, die (_:lle objektiven Interessen der Ausgebeuteten offenlegt, sondern eio .
melr]schaftliche Befreiungspraxis, in der die Wahrnehmung der éigenen Ltehl::e -
tu.atlon als Problem und der Versuch, dieses in Aktion und Reflexion zu 16 im
Mittelpunkt stehen (Freire 1983, 1984). S
) St?WOh!. die Kultur als auch das Wissen des Volkes werden ernstgenommen, d
sie die Praferenzen und Interessen des Volkes ausdriicken und sowohl| Elem ¢ ta
der h.errschenden Unterdriickungsstruktur als auch gefdhrliche Erinnerun :n -
Befreiungstaten beinhalten. Hoffen auf den individuellen Aufstieg und indiv?ceiu Ialn
Sc-huldzuschrgibung kennzeichnen das Denken des Volkes ebenso wie das Bew:ls:
sein, daR ,wir alle zum Volk (= zu den Unterdriickten) gehdren”. Von diese
ambivalenten Volkskultur ausgehend, versuchen die KBG, eben die:se durch di;
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Methode Paulo Freires zu verandern. ,,Das Verstandnis der entfremdeten Kultur
fiihrt zu verwandelnder Aktion und endet bei einer Kultur, die von Entfremdung
befreit ist.” (Freire 1984, S. 155)

Neben der BewuRtseinsbildung haben auch die alltaglichen, gewohnheitsmaRi-
gen Handlungen in den KBG ein emanzipatorisches Element. Bhaskar betont, dalt
... people in their conscious activity, fot the most part unconsciously reproduce
(or occasionally transform) the structures governing their substantive activities”
(zit. nach Thrift 1983, S. 31). Strukturen reproduzieren oder verandern sich in der
Routine des Alltags. Die KBG sind sich der ungerechten Strukturen bewuRt und
versuchen, diese zu andern. In ihrer gemeinschaftlichen Organisation als Kontrast-
gesellschaft entwickeln sie nicht-entfremdete Formen des Zusammenlebens. In
den KBG kann jeder mitbestimmen, die Kommunikation ist nichtelitdr und die
Beziehungen sind solidarisch. Dieses Einiiben befreiender kultureller Verhaltens-
muster erbffnet eine langfristige emanzipatorische Dynamik, weil gerechte und
symmetrische Beziehungen fiir die Mitglieder der KBG selbstverstindlich werden.
Nicht-autoritire gemeinschaftliche Strukturen veréndern die Gesellschaft nicht
von heute auf morgen, aber oftmals sind die entscheidenden Veranderungen die
langsamen und unmerklichen!

Durch Erziehung und Sozialisierung entwickeln sich aus den KBG heraus selbst-
bewuRte und solidarische Personen, die die Organisation der Unterdriickten zur
Verteidigung ihrer Rechte fordern. lhre Erziehungsfunktion kénnen die KBG nur
dank ihrer organischen Intellektuellen, den Befreiungstheologen, Padagogen und
Sozialwissenschaftlern, ausiiben. Diese bringen dem Volk Wissen, iiber das es sonst
nicht verfiigen wiirde. |hre Praxis ist ,,the means by which the constraints of struc-
ture and the opportunities for individual action are communicated and reinforced™
(Cooke 1985, S. 241 ff.).

Die Diffusion und Verfiigharkeit von Wissen und Ideologien in den relativ un-
theoretischen Lebensstilen sozialer Gruppen ist fiir die Unterdriickten von beson-
derer Bedeutung. Nur durch die Diffusion von Wissen iiber die arm-machenden
Mechanismen ist es moglich, daR die KBG einen neuen Diskurs, d.h. eine neue Art
zu denken und zu handeln entwerfen, in der das gemeinschaftliche Handeln als
Befreiungspraxis die unterdriickerischen Strukturen verandert.

4.2. Wie und warum schlieBen sich die Unterdriickten zusammen?
a) Die Armen als Klasse der 6konomisch Unterdriickten

Im Marxismus kann jegliche Herrschaft auf die jeweilige Klassenposition in-
nerhalb einer Gesellschaft zuriickgefiihrt werden, Es gibt jedoch keine empirisch
feststellbaren Merkmale, die einzelne zu Mitgliedern einer Klasse macht, was sich
aus der ,inability to see classes revealed in a self-evident way” (Walker 1987,
S. 166) ergibt. Leitet man die Zugehorigkeit zu einer Klasse einzig aus dem Besitz
an den Produktionsmitteln ab, so fiihrt dies zu theoretisch und praktisch unbefrie-
digenden Ergebnissen. Eine sinnvolle Abstraktion muf daher zumindest noch die
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Dimensi i
s (E!csu?eerné;% :Asu'sg;t;t.mg, des Marktverhaltens und der Macht mitberiicksich-
- Trotzc_l_em_bleibt Klasse eine strukturelle Kategorie, die sich aus den P duk
tionsverhéltnissen ergibt. Hingegen ist die Bildung von'l(lassen ein schopf :P PL: :
Prozel des I-]andelns einzelner und von Gruppen (Walker 1985). Erst ir: ;IISC o
kampf entwickelt sich die Klasse-fiirsich, d.h. das Handeln und. Denken fassen-
aus der Klasse-an-sich die Klasse-fiirsich. Konkrete Befreiungsschritte durcilrrzen
ZusammenschluB der Ausgebeuteten férdern das kritische BewuRtsei o
derum zu neuem Handeln anregt. e e
Auch die K.BG verstehen sich als Klassenorganisationen. Anstelle des marxisti
scher_1 Proletarl.ats steht jedoch der Arme im Mittelpunkt der TdB. Dieser bibl'[s Ilfl
fun(!lerte Begriff ist gegeniiber dem marxistischen unklarer und .vieldeut' ISE
h.:at jedoch den Vorteil, an die Erlebniswelt der Unterdriickten selbst anzuklg'?ril‘ ]
die als. ,,Arme"" oder ,,Volk all diejenigen sehen, die unterdriickt sind e
,,_Dle TdB IaRt aber nicht zu, daR ausschlieRlich das Proletariat das. wesentlich
;‘.;rb;:ski de[' B;Eeiung sein soll, und sie |4kt noch weniger zu, daR es deren Hafpte
Iressat sei: gesehen davon, daR in der latej ikanit ie
Wichtigkeit des Proletariats nicht feststellbar Ei':flT:;?r;:av::;::r;e?nr:?hﬁurg -
geg'eben_en rela_tiven Bedeutungslosigkeit, sei es wegen seines eigenen Verh“z’;[‘f{emrts
es ist nicht mit den Armen identisch, was durch die Bedingungen, di e
stlmmtgn Lohnverhéltnissen entnehmen kann, von selbst klar wirc?' - e man e
Pmieg:.si:e ﬁr—mﬁzet:e::]nnfiennd:;ih auf :er 6k_or?omischen Stufenleiter unterhalb der
o unterhalb einiger von ihnen — und das in grofler
— Das Proletariat der reichen L3 i altni &
dern au‘sbeuterische Ziige.” (El Iacal;r:‘iigdieQng,laSn.gfolé? VR T T L2
dieIr( I:::e; ;:_elﬁiw untr}eoretischen," praxisori.entierten Sichtweise sind die Armen
i okonomisch Unterdriickten. Dieser Definition der Armen kann ein
k _ vorgeworfen w?rdgn, der der Vielfalt der Macht nicht Rechnun
tragt. Diesen Vorwurf méchte ich im folgenden eingehender untersuchen ’

b) Die Macht hat viele Gesichter

thi.:;TT;e various natlona[,'religious, linguistic and ethnic conflicts ... have if any-
g become more prominent over the last century, not less. These oppositions

cut a_nc_:ross class divisions, and may command greater loyalty and generat .
hos'qhty thqn the clashof class interests.” (Elster 1985, S. 392) generate greater
OIkonomlsche Interessen sind nicht die einzig wahrén und es erscheint mehr al
frz.aghch, warum das Interesse, seine eigene Sprache zu sprechen, weniger otf' La's
sein soll als dfasjenige, das sich aus der Klassenzugehorigkeit ergib; Diesge:' ma:i' Ecl'v
sche pogmatasmus, der seine Wurzeln in der Basis-Uberbau-Them:ie hat, hat f. ::s ll.
Er.?kt:sche Kgnsequenzen. Die Annahme, daR nur der Widerspruch z»vu:ische: Z:‘:
Belt und Kap.|tal _wahre, objektive !ntergssen begriindet, brachte viele marxistische
ewegungen in die Sackgasse, da sie mit nicht-klassenspezifischen Organisationen
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keine Allianzen schlossen. Ein Befreiungskampf kann nur erfolgreich sein, wenn
sich die Akteure bewuft sind, daB die Quellen der Macht vielfaltig und nicht-redu-
ziehbar sind. Ethische, sexuelle und wirtschaftliche Macht haben keine gemein-
same Wurzel!

Um die Klassenanalyse mit der Vielfaltigkeit von Macht zu verséhnen, hilft
das Konzept der sozialen Bewegungen. Wahrend in den Industrielandern die Mit-
glieder der sozialen Bewegungen aus der Mittelschicht kommen und die zentralen
Anliegen Umwelt, Frauen, Frieden und Demokratie sind, ist die soziale Basis die-
ser Bewegung in der Dritten Welt die Unterschicht. In Lateinamerika spricht man
deshalb von Volksbewegungen, dem organisierten ,sector popular” (Friedmann
1987).

Die sozialen Bewegungen haben als Bezugspunkt nicht den Nationalstaat, son-
dern die demokratische Selbstbestimmung ihrer Mitglieder. In diesem Sinne sind
die KBG im demokratischen Brasilien ein Teil der Volksbewegung. Im Hinterland
dominieren die KBG weiterhin, fiillen den Raum zwischen Staat und Individuum
und ermdglichen so die Schaffung von demokratischen und eigenstidndigen Insti-
tutionen.

Die KBG laufen Gefahr, durch die Konzentration auf die 6konomische Herr-
schaft andere Quellen der Macht, wie z.B. ethnische und sexuelle Unter-
driickung, zu vernachlassigen. Die Gleichberechtigung der Frau bleibt ein ungeld-
stes kirchliches Problem, auch wenn viele brasilianische Bischéfe die Priesterweihe
der Frau fordern. Im Dialog mit der groBen schwarzen Minderheit steht die Kirche
erst am Anfang. Dieses Problem wird jedoch immer brennender!

In der Indianerfrage kampft die Kirche aber an vorderster Front. Wahrend die
Loésung der Klassenfrage in der Auflésung der Klassen besteht, liegt die Losung der
Indianerfrage in der Betonung des Unterschieds, in der Andersartigkeit der India-
ner. /nkulturation ist ein Schliisselbegriff eines neuen Missionsverstandnisses, das
in jeder Religion gottliche Elemente sieht. Deshalb ist es nicht langer das Ziel der
Missionare, die Indianer von ihrem ,falschen” Glauben abzubringen, sondern die
Elemente ihrer Religion zu fordern, die auch christliche Werte beinhalten. An
erster Stelle ist dies die Wiirde des Lebens; d.h. die gemeinsame Verteidigung von
Land und Leben der Indianer. In einem zweiten Schritt kommt es zum Dialog, bei
dem sowohl Indianer als auch Missionare voneinander lernen. Die Indianer bringen
in diesen Dialog die Werte der Gemeinschaft und Naturverbundenheit ein; die
Missionare erweitern die indianische Religion um den Wert der Solidaritat.

In der Missionierung als Inkulturation wird die Andersheit der Indianer akzep-
tiert, um deren Kultur zu starken. Die KBG férdern ein Bindnis der Opfer, das
sich nicht an den Eigentumsverhaltnissen festmachen |&Rt. ,,Was die indianischen
Vélker mit den Partnern in einem solchen Biindnis, mit den Arbeitern, den Land-
losen, den Kleinbauern vereinigt, sind die gemeinsame Leidensgeschichte in der
Vergangenheit, die gemeinsamen Feinde in der Gegenwart und die Perspektive auf
eine Zukunft in einer Vielzahl von Kulturen, in kleinen dezentralen Einheiten
ohne dkonomische Ausbeutung, politische Unterjochung und ethnisch-kulturelle
Marginalisation.” (Siiss 1985, S. 145)
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c) Faktoren, die kollektives Handeln férdern v

Elster meint zu Recht, daR ,,... for collective action to take place so many con-
ditions must I_:?e fulfilled that it is a wonder it can occur at all* (Elster 1985
S. 361). Die Uberwindung des Elends kann aber nur gemeinschaftlich erfolgen in:
dem die Unterdriickten soziale Macht erlangen. , There is very little that the 'dis-
enfranchised household can do to improve its situation ..., unless it joins with
other households in organisation and struggle. It is for this reason that we can speak
of the process as one of collective self-empowerment.” (Friedmann 1987,5.12)

Fiir Mancur Olson ist der Grund, warum Sozialismus so schwer zu erreichen ist,
daB seine Errungenschaften &ffentliche Giiter sind, von denen alle profitieren.
Hier, wie bei allen Formen kollektiven Handelns, stellt sich somit das zentrale Pro-
blem der ,,Schwarzfahrer”, die, ohne sich zu beteiligen, die Friichte des Handelns
ernten (Urry 1985). Im folgenden méchte ich einige strategische Faktoren aufzei-
gen, die kooperatives kollektives Handeln férdern.

Bei der Organisation der Unterdriickten spielt die raumliche Dimension eine
wichtige Rolle. Die Routinehandlungen des Alltags spielen sich innerhalb eines
sehr engen raumlichen Umfelds ab, d.h. die Sozialisierung ebenso wie die Bezie-
hungsgeflechte sind stark lokal gepragt. Dies gilt fiir die Unterschichten in beson-
derem MaRe. Das bedeutet, daR sich bei rdumlicher Nihe der einzelne schuldig
fiihit oder Angst vor informellen Sanktionen hat, wenn er , schwarz fahrt”. Wei-
ters kann er Gerechtigkeit oder die Teilnahme am kollektiven Handeln an sich
schatzen. ,Individuals identify with others because others are integral to their
individuality, and they act with others not only to get but to become.” (Bowles/
Gintis 1986, S. 150) Aus diesen Griinden sind lokale Gemeinschaften fiir kollekti-
ves Handeln forderlich. , If the agents are not too numerous, are sufficiently close
to one another, sufficiently similar in background and interact for a sufficient
period of time, they will come to know one another and to care for one another —
so that both information requirement and motivation requirement tend to be ful-
filled.” (Elster 1985, S. 362)

Die KBG sind solche /okale Gemeinschaften von Unterdriickten. ,,Die Kirche
braucht kleine, flexible Einheiten, um das Gottesvolk zu aktivieren. Die KBG
werden sowohl von Befiirwortern als auch von Gegnern als eine fast ideale Struk-
tur angesehen, um die Kirche mit den unteren sozialen Schichten zu verbinden.**
(Deelen 1982, S. 122)

In f\nwendung der Kriterien, die Urry (1985) verwendet, scheint mir die lokale
Organisation der Unterdriickten in KBG eine optimale Voraussetzung fiir deren
Handeln als Klasse. Urry fiihrt fiinf Voraussetzungen an, welche alle in den KBG
erfillt sind. Erstens werden die raumlich getrennten Erfahrungen von einzelnen
Gruppen als die Erfahrungen einer Klasse gedeutet. Zweitens ist die Partizipations-
rate in lokalen und nationalen Bewegungen hoch. Drittens sind andere nationale
Kollektive, namlich die Volksbewegungen, auch nach Klassengesichtspunkten or-
ganisiert. Vierténs besteht die einzige Maglichkeit zur Verbesserung ihrer Lage in
der kollektiven Aktion, weshalb, fiinftens, viele einzelne an verschiedenen Orten
an den Erfolg des Handelns als Klasse glauben.
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Neben der lokalen Organisation ist die Frage der Moral und der Motivation fir
solidarisches Engagement von groRer Bedeutung. Ethisch motivierte Individuen,
die kleine Verinderungen in Gang setzen, sind fiir jeden Befreiungsprozel zentral.
Deshalb ist es nicht langer gerechtfertigt, den utopischen Sozialismus als lrrweg
anzusehen.

Indeed, the utopian socialists — whom Marx condemned as utopian instead of
scientific — may turn out to have been much less utopian than the supposedly
scientific socialists, whose vision has turned out much more utopian than realistic.
In seeking and organising to change society in smaller, immediate but realisable
steps, which did not require state power the utopian socialists were perhaps more
realistic than the scientific ones — and they were more akin then to the social
movements of our times than the scientific’ socialists of the intervening century.
What is more, many utopian socialists proposed and pursued social changes and
particulary different gender relations, which were subsequently abandoned or for-
gotten by scientific socialists.” (Frank/Fuentes 1987, S. 1509)

Ohne den bedingungslosen Einsatz vieler Christen gibe es die KBG und die Ver-
inderungen, die diese erreicht haben, nicht. Sie zeigen, daR es kein Widerspruch
ist, strikt und ohne Mystifizierungen zu analysieren und gleichzeitig religiés moti-
viert zu sein. Wissenschaftlicher und religioser Sozialismus ,entsprechen zwei
menschlichen Dimensionen, der Vernunft und der Hoffnung. Vielleicht ist die Zeit
gekommen fiir eine Synthese aus ginem Sozialismus von wissenschaftlicher Ge-
schlossenheit und einem Sozialismus, der fir die grenzenlose Zukunft und die
Transzendenz offen ist” (L. Boff 1982, S.212f.).

4.3, Zusammenfassung

All diejenigen, die jegliche Herrschaft des Menschen iiber den Menschen ab-
bauen wollen — die Linken? — stehen heute vor dem Dilemma, daR ihenn sowohl
ein iiberzeugendes emanzipatorisches Theoriegebiude als auch die Perspektiven
ihrer Praxis verlorengegangen sind. Zu lange hat die Linke die Méglichkeit von
Veranderungen auf der Makroebene (Reform oder Revolution?) iiberschatzt. Eine
emanzipatorische Politik muB jedoch in Gemeinschaften fundiert sein, welche
diese Makroveranderungen tragen. ,,A community or a polis is not something that
can be made or engineered by some form of techne of by the administration of
society. There is something of a circle here, comparable to the hermeneutical
circle. The coming into being of a type of public life that can strengthen solidari-
ty, public freedom, a willingness to talk and to listen, mutual debate, and a com-
mitment to rational persuasion presupposes the incipient forms of such communal
life.” (Bernstein 1983, S. 226)

Die KBG liefern keine Patentrezepte befreiender Praxis. Im Kontext der brasi-
lianischen Gesellschaft, gepragt durch Entfremdung und Unterdriickung, stellen
die KBG aber den vielleicht originellsten Versuch dar, durch lokale Gemeinschaf-
ten gesamtgesellschaftliche Verdnderungen herbeizufiihren.

Aus dieser Praxis der KBG kann auch eine kritische Sozialwissenschaft wert-
volle Schliisse ziehen. Die Theorie der Strukturierung und die Versuche der Mikro-
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fundierung des Marxismus werden durch ihre Erfahrungen bestarkt. Das Leitbild
der TdB, die Befreiung der Armen, bietet dariiber hinaus fiir die Sozialwissenschaf-
ten das Angebot eines Paradigmas, das der ethischen Option fiir die Unterdriickten
entspricht und einen herrschaftskritischen Diskurs erlaubt.
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Andreas Schedler
UNTER DEM DRUCK DER SCHULDENKRISE
Die debt-to-equity swaps in der Hotelindustrie Mexikos

Den Ausgangspunkt dieses Artikels bildete gewissermaRen eine Sensationsmel-
dung: der auslandische Kapitalstock in der mexikanischen Hotelindustrie verzehn-
fachte sich innerhalb eines Jahres, von Mai 1986 bis Mai 1987, durch Umwand-
lung von Auslandsschulden in Auslandsdirektinvestitionen, durch sogenannte
debt-to-equity swaps. Das Swap-Programm war im Jahr 1985 von der mexikani-
schen Regierung im Rahmen ihrer dritten Runde von Umschuldungsverhandlungen
nach 1982 mit dem Internationalen Wahrungsfonds (IWF) vereinbart worden. Es
war (gleich hinter der Automobilindustrie) der Hotelsektor, in dem die swaps von
den transnationalen Investoren am begeistertsten angenommen wurden. Im fol-
genden soll es nun nicht darum gehen, diesen Transnationalisierungsschub im Ge-
folge der Schuldenkrise bindr schematisiert — gut oder schlecht — zu beurteilen.
Es soll vielmehr eine differenzierte, Widerspriiche auslotende — trotzdem fragmen-
tarische — ,,Gesamteinschatzung” der Bedingungen und Auswirkungen der Hotel-
swaps versucht werden. Einer solchen Einschatzung vorausgesetzt sind die Kon-
texte, in die sich die neuen auslandischen Direktinvestitionen einschreiben,
und die in den ersten Abschnitten skizziert werden sollen: Die Abschnitte 1 und 3
behandeln die neue mexikanische Offnungspolitik gegeniiber dem auslandischen
Kapital — als Ausdruck einer insgesamt unter dem Trauma der Schuldenkrise im
Vergleich zu den 70er Jahren gewandelten Haltung der Regierungen in der Peri-
pherie, die heute FDI als Alternative zu auslandischer Verschuldung willkommen
heiRen. In den Abschnitten 4 und 5 geht es um die mexikanische Tourismusent-
wicklung und die Beteiligung von FDI bzw. transnationalen Unternehmen daran.

1. Die Regulierung von ausldndischen Direktinvestitionen in peripheren Landern
in den 70er Jahren

In den spéaten 60er und friihen 70er Jahren waren die meisten der peripheren
Regierungen auf rhetorisch kampferische Weise darum bemiiht, den nationalen
okonomischen Nutzen aus den innerhalb ihres Staatsgebiets getdtigten Auslands-
direktinvestitionen (Foreign Direct Investment — FDI) zu erhdhen sowie einen ge-
wissen Grad an politischer Kontrolle iiber deren Haupttréger, die transnationalen
Unternehmen (TNU), zu etablieren. Legistisch schlugen sich diese skeptisch-defen-
siven Haltungen gegeniiber TNU in den zahlreichen ,,Systemen nationaler Einkom-
menskontrolle” (Salehizadeh 1983) nieder. Diese nationalen Verhaltenskodices fiir
transnationale Unternehmen enthielten neben deklarativen Grundsatzen iiber die
von den TNU geforderte Respektierung nationalstaatlicher Souveranitdt und Ent-
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